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Religioni e societa

Convegno a Milano sugli indiani originari delle Americhe

Nell’ambito della mostra mostra etnografica «Ancestral» organizzata

da Sangre de America (a Milano, Museo d’Arte e Scienza, via Q. Sella, 4), visitabile
fino all’8 maggio, si terra, nel giorno di chiusura un convegno sulle cosmogonie
dei popoli precedenti I'invasione occidentale. Tra i partecipanti Walter Martinez,
noto giornalista sudamericano e analista di geopolitica globale

WERNER JAEGER

Educarsi con cognizione

Torna l'autore di «Paideia», con una serie

di saggi, ottimamente commentati,

che perlustrano le origini della civilizzazione
cristiana, nei suoi legami con I'antichita

di Gianfranco Ravasi

eauna persona di cultura me-

dio-alta si chiedesse conto di

‘WernerJaeger, larispostaspon-

taneadovrebbe essere: el'auto-

redi Paideia! Ed effettivamente

quei tre volumi apparsi nel
1933 (Ivol) e nel1943-46 (e Ml voll.), straordi-
narioaffresco dellaculturagrecadaOmeroa
Platone, hanno come filo d’oro proprio que-
sta categoria che & ben piu della semplice
"educazione", dilatandosi infatti all'intero
orizzonte di una vera e propria antropologia
che in pratica coincide con la successiva hu-
manitas latina, Malo sguardo di questo gran-
de saggista renano antinazista, discepolo di
von Wilamowitz, morto a Boston nel 1961 a
73anni, erateso oltrela frontiera dellaclassi-
cita greca, consapevole che quel confine era
stato varcato da una vasta ondata che aveva
raggiunto lentamente eppur prepotente-
mentela cultura cristiana.

Ecco, allora, I'importanza di prendere tra
le mani un suggestivo testo jaegheriano che
raccoglie le lectures all'universita di Harvard
nel 1960, quindi alla vigilia della sua morte,
esplicitamente titolato Cristignesimo primiti-
vo e paideia greca. Se élecitoun ricordo perso-
nale, ricevetti questo scritto nella versione
italiana appena apparsa pressola NuovaIta-
lia nel 1966 come uno dei vari doni che mi
venivano fatti per la mia ordinazione sacer-
dotaleavvenuta proprioin quell'anno. Fu, co-
si, che incontrai per la prima volta questa
opera. Essa, perd, come confessava lo stesso
autore, doveva costituire solo 'abbozzo di

un progetto pit completo che abbracciasse
sistematicamentel'interoarcodell’evoluzio-
ne della paideia greca entrata ormai in dialo-
go fecondo conla cristianita dei primi secoli.

Egli si collocava sostanzialmente all’anti-
pododella posizione del suo piticelebre con-
nazionale, Nietzsche, figlio diun pastore pro-
testante divenuto fervente seguace di Dioni-
so e convinto assertore dell'incompatibilita
traledue culture, anzi, trasformatosi — come
scriveva Jaeger — in «apostolo dell’Anticri-
ston. Infatti, «io parlero invece della cultura
greca, come essa fu altempoincuicomparve
lareligione cristiana, e dell'incontro fra que-
sti due mondi nei primi secoli della nostra
era». Siha, quindi, unlegame col suo capola-
vorodi trent’anni prima, maanche unnuovo
percorso, sempre condotto in chiave storico-
critica, conlaben nota raffinatezza filologica
ma, al tempo stesso, conapprocciermeneuti-
ci passibilidirivisitazione. A tale proposito, &
significativo segnalare unimportante allega-
toaquestariedizionedell’'operadiJaeger, of-
ferta col testo greco a fronte, com'e nell'uso
della benemerita collana «Il pensiero occi-
dentale» di Bompiani, e con la traduzione di
SilvanoBoscherini. Infatti, per meritodel cu-
ratore che éunnoto studioso distoriaed epi-
grafia romana della Cattolica di Milano, il
prof. Alfredo Valvo, al settenario di "letture"
diJaeger — che partono dai contatti dell’elle-
nismo con I'ebraismo e procedono attraver-
so "sondaggi" esemplari (Clemente Roma-
no, Giustino, Taziano, la grandiosa scuola te-
ologica alessandrina con Origene e Clemen-
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te di Alessandria) fino agli originalissimi Pa-
dri cappadoci, Basilio, Gregorio Nazianzeno
e Gregorio di Nissa — si accostano dieci saggi
di altrettanti studiosi riuniti a San Marino
nel 2010 per un seminario dedicato proprio
al tema del rapporto tra «pensiero classico e
cristianesimo antico», nel cinquantesimo
della pubblicazione del testo jaegheriano.
Ora, questi approfondimenti, pur nellalo-
1o varieta e specificita, si trasformano in un
prezioso scavo delle potenzialita aperte dal-
lo studioso tedesco, anche con tutte le riser-
ve critiche che la ricerca successiva ha offer-
toin contrappunto, e taloraanche in contro-
canto dialettico. D'altronde, gia il rapporto
tra classicita e cristianita fu fecondo proprio
perché non si ridusse a un appiattimento,
ma si configurd come una concordia discors

tra due altezze di pensiero, di spiritualitae di
umanitd. All'interno di questi studi - che, lo
ripetiamo, meritano tutti una lettura atten-
ta, guidata dallasintesiintroduttivadi Ange-
la Maria Mazzanti — vorremmo solo segnala-
re, anche per una sensibilita strettamente
personale, la breve analisi (ulteriore rispetto
al contributo di Jaeger) che conduce Leonar-
do Lugaresi su un trittico: la scuola di Orige-
ne a Cesarea, 'esperienza ateniese di Grego-
rio di Nazianzo e, soprattutto, il Discorso ai
giovani di Basilio di Cesarea che Jaeger defi-
niva come «l’autorita piti alta sullaquestione
del valore degli studi classici per la Chiesa».
Anzi, egli considerava quell'opuscoloba-
siliano come «il programmadi tuttal’educa-
zione superiore dei Cristiani neisecoli futu-
ri». Devo confessare di averlo anch'io spes-

so consigliato ai miei alunni durante il mio
passato di docente nella Facolta Teologica
milanese, proprio perché Basilio vedeva
nella letteratura profana (a partire dai cita-
tissimi Platone e Plutarco) un ephdédion, un
"viatico" sia per l'istruzione e 'argomenta-
re (il Idgos), sia per la stessa paideia e, quin-
di, per le prdxeis, cioé I'azione etica e asceti-
cadel giovane cristiano che ne avrebbe rica-
vato «profitto per 'anima» (IV, 8-9). Lugare-
sifa, perd, notare non solo le riserve basilia-
ne nei confronti della classicita, ma anche
la sua reticenza o incapacita a delineare
una necessaria guida critica per il cristiano
invitato calorosamente ad assumere quel
messaggio profano. A Basilio, infatti, man-
caval’esperienzadidattica che, invece, siat-
tuava nella relazione maestro-discepolo
del Didaskaleion origeniano.

Siamo, dunque, di fronte a un orizzonte
molto ricco e variegato che Jaeger ha cerca-
to di perlustrare in modo coerente ma em-
blematico nelle sue lezioni, offrendo cosi
una sorta di eredita che & stata raccolta da

Opposto a Nietzsche, anche

da un punto di vista biografico,
il suo intendimento fu sempre
quello di far capire le radici
greche e I'innesto coi nuovi tempi

molti studiosi, consapevoli che spesso il
grandioso lascito greco classico e stato ac-
quisito nei secoli successivi proprio attra-
verso la mediazione e la riclaborazione dei
pensatori cristiani delle origini. Tra coloro
che hannoaccoltolo stimolo eccezionale of-
ferto dal maestro tedesco una menzione di
rilievo merita I'importante teologo lutera-
no Martin Hengel (1926-2009), spesso cita-
to nei volumi che Benedetto XVI ha dedica-
to a Gesti di Nazaret. Protagonista della fa-
mosa scuola di esegesi di Tubinga, Hengel
ha lasciato un’ampia bibliografia nella qua-
le segnaliamo, per i nostri lettori — proprio
nella linea della ricerca di Jaeger - la trilo-
gia, tradottainitaliano dall’editrice brescia-
na Paideia, Ebrei greci e barbari (1981), L'elle-
nizzazione della Giudea nel I secolo d. C.
(1993) e Giudaismo ed Ellenismo (2001).
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Werner Jaeger, Cristianesimo primitivo
e paideia greca (con saggi di autori vari),
a cura di Alfredo Valvo, Bompiani,
Milano, pagg. 434, € 25,00.
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[ comandamenti di Enzo

di Salvatore Settis

n pagine dense e preziose, Enzo Bian-

chi ha tracciato la genealogia e il peri-

metrodelcomandamento Amail pros-

simo tuo, a partire dalla formulazione
originaria del Levitico (19:18), subito integra-
ta con I'amore per lo straniero (Lv. 19:34) in
quello che Rudolf Kilian ha chiamato «il se-
condo decalogo». Posto in bocca a Gesti in
Marco (12:31) e Matteo (22:39), e di un dotto-
redellaleggein Luca(10:27), il grande precet-
to veterotestamentario é rilanciato dai Van-
geli con forza inaudita, dilatandolo - scrive
Enzo Bianchi — da un ristretto ambito origi-
nario (cioé «le relazioni fraterne all'interno
del popolo di Israele»), fino ad abbracciare
nonsolo«lostraniero, ovverol'altro,illonta-
no per eccellenza», come gia preconizzato
nell’Antico Testamento, ma perfino «l'altro
che & controdi me, ovvero il nemico,l'avver-
sario, il persecutore, il calunniatore, ilmalva-
gio (cf. Mt. 5: 38-48; Lc. 6: 27-35)». Perché
«amare il prossimo significa assumere nei
suoi confronti un atteggiamento fattivo di
giustizia e di fraternita», laddove «conlaspe-
cificazione "come te stesso" non si intende
rinchiuderel'amore in una prospettiva indi-
vidualistica». Sivuole, al contrario, richiama-
re un altissimo principio, la «decisiva inno-
vazione compiuta da Gesu» che, facendo
convergere il comandamento dell’amore
per Dio con quello dell’amore per il prossi-
mo, ha radicalizzato 'ampiezza del precetto
e ne ha esteso la validita oltre ogni confine
deltempo e dello spazio.

Percio San Paolo pud scrivere (Gal. 5:14)
che «tutta la Legge si adempie in una frase
sola, questa: Amerai il prossimo tuo come te
stesso. Ma se vi mordete e divorate I'un I'al-
tro, guardatevi, ché potreste giungere a vi-
cendevole distruzione», aggiungendo altro-
ve (Rom. 13: 8-10) che «chi ama gli altri ha
adempito pienamente la Legge», e che molti
comandamenti «siricapitolanoin questo so-
lo, Amerai il prossimo fuo come te stesso.
L’amore non fadannial prossimo; percio pie-
nezzadellaLegge &é'amore». Nella sua esege-
si, Enzo Bianchi valorizza la piena concor-
danzadi questi duebrani paolini con ’Episto-
la di Giacomo (2:8), cioe entro «due tradizio-
ni che esprimono due tendenze ben distinte
all'interno del Nuovo Testamento». Questa
convergenza € il segno che «il precetto
dell’amore per il prossimo supera le distin-
zioni e ricompone, a un livello pit1alto, 'uni-
ta nella diversita e nella feconda pluralita fra
i discepoli di Gesl Cristo». Anzi, Pestrema

semplificazionea cuiil precetto di Gesu & sot-
toposto nelle tre lettere apostoliche, sgan-
ciandolo dal comandamento dell’amore per
Dio che nei tre brani evangelici vi era stretta-
mente connesso, pud essere per Enzo Bian-
chi«l'ecodella"regolad’oro” pronunciatada
Gest, del suo "comandamento nuovo'»,
quello che Giov. 13:34 (cf. 15:12) riassume
nell'indimenticabile ut diligatis invicem, poi-
ché «mente chidice "ioamo Dio" e odiail fra-
tello. Come puo amare Dio, che non vede, chi
vede il fratello e non lo ama? Questo & dun-
queilcomandamento che abbiamo ricevuto:
chi ama Dio, ami il proprio fratello» (I Giov.
4: 20-21). L’amore per I'altro, conclude Enzo
Bianchi, dev'essere «gratuito e universale»,
deve corrispondere a una vertiginosa imita-
tio Dei, ciog «assumere il concreto comporta-
mento di Dio verso gli uomini, i suoi modi»,
dispensando gratuitamente i nostri piccoli
donicom’Eglidispensa il proprio donare infi-
nito: solo cosi puo intendersi lo scandalo del
precetto Ama il tuo nemico. In questa tensio-
ne spinta all’estremo, I"amore per il prossi-
mochenoncienéamiconé nemico, chenon
vediamo e non conosciamo (ad esempio: ver-
soinostri posteri) appare necessario e scon-
tato.Nasce dallacompassione (daintendersi
con pregnanzaetimologica), che «<haunsen-
soetico, & 1a cosache ha pilt senso nell'ordine
del mondo» (Levinas), percid necessaria-
mente «prende la forma della responsabili-
ta» (Natoli). Incastonando nel proprio testo
queste due ultime citazioni, Enzo Bianchi
propone l'alta declinazione del precetto
evangelico che gli & cara; lacomunione radi-
cale, originaria fra tutti gli esseri umani, la
generosita del dono di sé e del proprio tem-
po, la capacita di immaginare e prevenire la
sofferenza degli altri, una piena assunzione
diresponsabilita.

Mancano a me, che scrivo, le competenze
e il respiro anche solo per intendere a fondo
(men che maiper sviluppare) le implicazioni
della sapiente tessitura di fonti e di strategie
esegetiche che Enzo Bianchi mette in opera
su questo fronte. Per fargli omaggio, vorrei
solo evocare qui due grandi testi della cultu-
ralaica tra Otto e Novecento che hanno fatto
leva sul precetto Amerai il prossimo tuo co-
me te stesso: Nietzsche e Freud. Prima anco-
radiavventurarmiper questastradaanch’es-
saimpervia, vorrei segnalare con due esem-
pi, uno dal Nuovo e uno dal Vecchio Testa-
mento, quantoitestibiblicisi prestinoalettu-
re ispirate non a un'ecologia di maniera, ma
alla meditazione sul destino degli uomini e
della Terra, nucleo generativo di un’ecologia
pienamente responsabile.

In un passo denso e arduo della Lettera ai
Romani (8: 19-24), San Paolo sembra esten-
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dereall'intero creato (creatura nella Vulgata,
kiisis nell'originale testo greco) la rivelazio-
neelaredenzione: «E infattiil creato & prote-
so in ardente attesa della rivelazione (apo-
kalypsis) dei figli di Dio (...) e nutre la speran-
za di essere esso stesso liberato dalla servitu
della corruzione entrando nella liberta della
gloria dei figli di Dio. Sappiamo infatti che
tuttalacreazione, finoal tempo presente, ge-
me e soffre nelle doglie del parto; e con essa
anche noi, che possediamo le primizie dello
Spirito, gemiamo dentro di noi stessi, atten-
dendo ansiosamente di essere adottati come
figli, anelando la redenzione del nostro cor-
po: poiché é con la speranza che siamo stati
salvati».

|
IL LIBRO

Un dono per Enzo Bianchi e per i lettori. Un
«liber amicorum» che esprime gratitudine
per quanto Enzo Bianchi ha significato e
approfondisce e invita

a nuove discussioni su temi della vita di
tutti, E La sapienza del cuore. Omaggio a
Enzo Bianchi (Einaudi, pagg. 762,
€28,00). Pubblichiamo uno stralcio
dell'intervento di Salvatore Settis.

In questa prodigiosa mise en abime, lare-
denzione degliuomini non sicompie se non
con la salvezza del creato, che anela di esse-
re liberato dalla rovina (gr. phthora, lat. cor-
ruptio). La stretta unione dell'uomo con il
creato suggerita dal passo paolino ¢ un forte
correttivoallafamosa diagnosi di Lynn Whi-
te jr., secondo cui la crisi ecologica del no-
stro tempo risale «alle nostre convinzioni
sullanatura e sulnostrodestino, cioé dipen-
dedallareligione», ein particolare dallacon-
cezione antropocentrica del cristianesimo
occidentale ('uomo padrone della natura):
convergendo con «la fede baconiana che la
conoscenza scientifica significa dominio
tecnologico della natura», tale concezione &
(perWhite)all'origine del consumo distrutti-
vo delle risorse del pianeta al di 14 di ogni
possibilitadi rigenerarle.

Altre e non meno forti suggestioni vengo-
no dal secondo esempio, dove non si parla
del creato ma delle citta degliuomini.

«Guaiavoi,cheammucchiate casasucasa
econgiungete campoacampo, finché nonri-
mangaspazioerestiateisoliad abitarela ter-
ra!Ha parlatoalle mie orecchie il Signore de-
gli eserciti: "Edificherete molte case, ma re-
steranno deserte per quanto siano grandi e
belle, e non vi sara nessuno ad abitarle!"».
(Isaias: 8-9).

Parole che, estratte dal loro contesto, si
prestano benissimo a descrivere (lo ha fatto
recentemente Pier Luigi Cervellati) laspecu-
lazione edilizia, la spietata cementificazio-
ne del territorio senza alcun rapporto con la
(non) crescita demografica, Paccumulo di
proprieta terriere in funzione della rendita
fondiaria, e altri desolanti fenomeni del no-
stro tempo, innescati dall’avidita di pochi e
diretti contro il bene comune. Colpisce in
questo passo biblico il netto accostamento,
davvero profetico ed efficace anche nel no-
stro contesto presente, tra la terra coltivata
o coltivabile (ager nella Vulgata, agros nei
Settanta) e le abitazioni (rispettivamente:
domus, oikiai).

Dalvastissimo orizzonte naturale del crea-
to(come nelle parole di San Paolo sulla ktisis)
a quello storico della citta (come nelle case
ammucchiate l'una sull’altra, in Isaia), & in-
somma possibile usare citazioni bibliche,
estraendole dai rispettivi contesti e sottopo-
nendole a un corto-circuito attualizzante. E
possibile, anzi attraente: e tuttavia si presta
all'accusa di anacronismo. Ogni volta (nei
due esempi citati sopra, e in moltissimi altri),
leparolecheleggiamo nel testosacrodovreb-
bero esser prioritariamente ricondotte al lo-
rocontesto originario (linguistico, storico, re-
ligioso); eleaffinita col presente, se e quando
¢i sono, andrebbero argomentate con arduo
percorso esegetico. Non € questoil caso, tut-
tavia, del precetto Ameraiil prossimo tuoco-
me te stesso, che dal momento in cui fu pro-
nunciato, e da quando attraverso i Vangeli
entrd in un vastissimo orizzonte culturale,
viene incessantemente ripetuto e commen-
tato, e percio perennemente attualizzato.
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ISLAMICA

Rapporti
omosex
e Corano

di Farian Sabahi

vrete rapporti sessuali
( con gli uomini anziché
( con le donne per provare
piacere? Siete un popolo
diignoranti», recitala sura della Formica facen-
doriferimentoallevicendediLot.IlCoranopa-
re condannare i rapporti tra uomini ma, se il
testo sacro € immutabile, le interpretazioni
possono cambiare. Non tutti i commentatori
condannano 'omosessualita e, per esempio,
Pandaluso Ibn Hazm riteneva che il popolo di
Lot non fosse stato punito per atti di sodomia
ma perché miscredente, osservano Jolanda
Guardi e Anna Vanzan nel saggio Che genere di
islam.Quanto contano pensatori come Ibn
Hazm, esponente della corrente zahirita con-
trapposta nel X secolo all'ortodossia malikita?
Secondoleautrici, «IbnHazm éstatorecupera-
to dalla teologia della liberazione musulmana
chedavoceaglioppressi, messiataceredauna
tradizione che troppo spesso stringe alleanze
con il potere. Il risultato & che nel mondo mu-
sulmano esistono movimenti di omosessuali
cherivendicanoil diritto diessere talie, al tem-
postesso, di riconoscersi all'interno di un uni-
versovaloriale che e quello dell'Islam.
Leggendo questo libro si scopre che 1a reli-
gione rivelata al profeta Maometto & meno
omofobicadiquantosipossapensare.L'omo-
sessualita femminile non é citata esplicita-
mente nel Corano. Ma in arabo esiste un ter-
minespecificoperindicareil rapportosessua-
le tra donne e ricorre I'immagine dello strofi-
namento per ridurre in polvere le spezie, in
particolare lo zafferano. Nei secoli, gli amori
safficisonostati consumati tradonneche, abi-
tando ginecei diversi, hanno comunicato con
oggetti di facile reperibilita: un cardamomo
interosignifica«sono tranquilla», unospezza-
to«sonoinpenay; spellatodaunlatosignifica
«la mia pazienza sta andando in pezzi», un
chiodo di garofano vuol dire «sto andando a
fuocon, unanocemoscatainterasignifica «so-
no tua, non esser triste», ma se grattugiata
«hostrofinato questa, strofinalaanche tul»
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Jolanda Guardi e Anna Vanzan, Che
genere di islam. Omosessuali, queer e
transessuali tra shari’a e nuove
interpretazioni, Ediesse, Roma,
pagg.208, €12

ESEGESI

Ragionare
sulla nostra
creazione

di Giovanni Santambrogio

1 tema dell’origine nessuno

sfugge. E una domanda che at-

traversa ogni generazione e da

ciascunaarrivanorisposte, dub-
bi, inquietudini. L’'uomo ¢ la sua origine.
Da quello che si dice sull’inizio ne discen-
dono una antropologia e una filosofia
dell’'umano. Nell'istante generativo inizia
una esistenza che, da subito, si presenta
come narrazione: lo e in senso anagrafico
e temporale con I'immissione nella picco-
la e grande storia, lo & in senso geografico
e in quello genealogico. Ogni persona si
iscrive in una discendenza e vaad aggiun-
gereun ramo a unalbero pitto meno seco-
lare. Origine e inizio diventano custodia di
un futuro di eventi e si presentano come
matrici di scavo per leggere la memoria, il
profondo, per decifrare I'indistinto e per
affacciarsi alle finestre del mistero. La Bib-
bia nellibro della Genesi pone un’afferma-
zione: "E Dio disse: «Facciamo 'uomo a
nostra immagine, a nostra somiglianza, e
domini sui pesci del mare e sugli uccelli
delcielo, sul bestiame, su tutte le bestie sel-
vatiche e su tutti i rettili che strisciano sul-
laterra»n". Suldoppio concetto di "immagi-
ne e somiglianza" Pier Cesare Bori ha rac-
colto una ampia antologia di testi curata
daMartino Pattiin cuilariflessionesi con-
centra sull'umano come progettonella tra-
dizione cristiana. Centoventi autori dalla
GenesiaSan Paolo, da Agostino a Maimoni-
de, da Tommaso d’Aquino a Pico della Mi-
randola fino a Manzoni, Mazzini, Ber-
dajev, de Lubac e chiudere con una pagina
della Costituzione pastorale Gaudium et
Spes del 7 dicembre 1965.

Dall'immagine alla somiglianza & uno
degli ultimi lavori di Bori, professore di
Storia del Cristianesimo e delle Chiese,
morto nel novembre scorso a Bologna do-
ve insegnava Filosofia morale e Diritti
umani nella globalizzazione alla facolta di
Scienze politiche. Tra le sue pubblicazioni
incampobiblico vanno ricordati Chiesa pri-
mitiva (Paideia), Il vitello d’oro (Boringhie-
ri), L'interpretazione infinita (11 Mulino); i
suoi saggi piti recenti sono stati raccolti in
Universalismo come pluralita delle vie (Ma-
rietti 1820). L'uomo "imago Dei" ovvero il
ritornoall’origine si presenta, allaluce del-
la malattia e della morte dell’autore, come
una consegna a non interrompere mai la
ricerca, al contrario invita a tenere sempre
aperta la domanda sul senso. Bori, in
un’ampia introduzione impostata in for-
ma epistolare, risponde a due studenti ci-
nesi.Iquesiti partono da una cultura total-
mente diversa da quella occidentale, in cui
¢ assente I'idea di immagine e di somi-
glianza a Dio. L'impegno esplicativo diven-
ta un rigoroso lavoro di chiarezza docu-
mentativa e razionale, di percorso storico-
filosofico e spirituale che si trasforma in
una compagnia autorevole nella bibliote-
ca dei testi antologicizzati.

Gli snodi concettuali hanno a fonda-
mento I'idea di creazione; la singolarita
dell'uvomo rispetto al resto del creato;
I'umano che si carica della specificita di
rappresentare Dio sulla terra in qualita
del suo essere immagine e somiglianza
dell’Eterno; I'uomo in quanto "imago Dei"
introduce lalibert3, 'uguaglianzael’equi-
ta perché tutti sono creature senza distin-
zione di colore e di razza. Lo ricordava
San Paolo parlando degli schiavi, lo argo-
menta il domenicano Bartolomé de Las
Casas nella controversia di Valladolid, in
Spagna, nel 1550-1551 quando affronta i
problemi morali che stava ponendolacon-
quista delle Indie occidentali. Per cinque
giorni consecutivi Las Casas parlain dife-
sa degli Indios sostenendo che essi non
soltanto non sono barbari, né empi oillet-
terati, né pagani, né tantomeno animali
maricordache «sono staticreati nondime-
no a immagine di Dio e non sono affatto
abbandonati dalla provvidenza divina».
Ancheloro sono stati redenti da Cristo.

Se per "immagine" la Bibbia intende sot-
tolineare Ia presenza fisica e vivente di Dio
nellapersona, la"somiglianza" rimandaal-
Ia trasmissione nel tempo di questa prero-
gativa umana. Entrambe le peculiarita so-
no entrate nella dimensione storico-politi-
cadopoaver alungo dominatoquellateolo-
gico-spirituale. Locke pensa alla Genesi
quando presenta la categoria dell'ugua-
glianza sia in termini filosofici sia in termi-
ni economici riguardo alla proprieta priva-
ta. E I"'imago Dei" costituisce un’arma per
argomentare sulle prerogative di un mo-
narca. Le implicazioni sono molte e altret-
tante le chiavi di lettura, ma il pregio
dell'antologia e dell'interpretazione di Bori
édiinvitare ciascunoanon chiuderelapar-
tita con se stesso.

@ RIPRODUZIONE RISERVATA

Pier Cesare Bori, Dallimmagine alla
somiglianza, Marietti 1820, Milano,
pagg. 222, €22,00.



